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השבת"    ממחרת אברבנאל ל"   פירוש   
 

המתאפיינת (  1508  -  1437)אברבנאל    בפירושי במינה,  מיוחדת  פרשנית  אווירה  שוררת  למקרא 
  ן התוכם תפיסותיו האפריוריות לגבי שלמות עמתפשרת של הפרשן ליישב את הכתוב הבלתי  בחתירתו

שמעיד אברבנאל על עצמו בפירושו    כמומשתקפים בכתבי הקודש;    שהםל, כפי  -של דברי הא   הוהצור
 לבראשית פרק ב' )מהדורת בני ארבאל, עמוד פה(: 

פסוקיה    אקומה וישוב  הפרשה,  כפי  דרכים  או  דרך  בינה  ואבקשה  בעיוני  ואסובבה  יותרו   באופןנא 
לא יחלוק השכל על   באופןהשאלות כלם, ולא ישאר ערעור ולא ספק בדברי תורת ה' תמימה, ויהיה זה  

 ועקש.   נפתלהדת ולא תטה תורה מהמושכל האמתי, כי ישרים דרכי ה' אין בהם 
 ותושהאשימו א    , והיו חוקריםולא פעם לסטייה מדרכי הפרשנים שקדמו ללאברבנאל מגמה זו גורמת  

גם    שלדברי  אך אנו סבורים  1.להיות מקורי  מנתבכך שלפעמים הוא חולק על קודמיו על   אברבנאל, 
לעמוד על הגיון זה על ידי    אפשרוגיון פנימי משלהם,  יכאשר הם מקוריים ואף דחוקים במקצת, יש ה

  ק' השבת" )וי  ממחרתעל ידי עיון בפירושו לביטוי "  זאתאדגים    להלן.  אחד מפירושיועיון מעמיק בכל  
עצמו  :טוכג הפירוש  את  העומר.  ספירת  התחלת  של  בהקשר  הנאמר  אחרי  א(  הדברים,  בסוף  ביא 
 על הרקע שגרם לאברבנאל לסלול דרכים חדשות בפירוש הביטוי הזה. עמודאש

בו, ועל רקע   הרמב"ן נחשב כמי שהשפיע רבות על דרכו הפרשנית של אברבנאל, לפיכך נפתח 
 .  אברבנאלשיטתו הפרשנית של בייחודיות דבריו נבחן את ה

 משה:  את מצווה ה'  טז-טו; יא-:י כג ק'בוי
והבאתם את    קצירה תן לכם וקצרתם את או אל הארץ אשר אני נ  אל בני ישראל ואמרת אלהם כי תב   דבר

הע  ע   את  והניף  הכהן.  אל  קצירכם  ראשית  לפני  מר  ...    יניפנו  השבת  ממחרת נכם  לרצ    ה' מר  הכהן 
  ממחרת תהיינה. עד    תתמימ    שבתות  שבע   התנופהמר  הביאכם את ע    מיום  השבת  ממחרת וספרתם לכם  
 .ה'והקרבתם מנחה חדשה ל יוםחמשים  תספרו תהשבת השביע  

 :  כמשמעוהשבת"  ממחרתמדוע אין להבין את הביטוי " סיבותשתי  ןמביא רמב" יאלפסוק  בפירושו
בראשית,   הכתוב כי תבואו אל הארץ וקצרתם את קצירה תביאו העומר ממחרת שבת  שיאמרטעם    מה
יניף הכהן העומר ממחרת השבת   ישכי   קצירה  ונקצור  לארץ  מן השנה שנבוא  זמן  במשמע שבאיזה 

על דרך הזה   ,ועוד.  אין לחג השבועות זמן שימנה ממנו  והנה שתהיה אחרי ביאתנו לארץ,    הראשונה
רצוננו, ואלה דברי    כפי לא נדע בשנים הבאות אחרי כן מתי נחל לספור, רק מיום החל חרמש בקמה  

 תוהו.
רמב"  בהמשך מסביר  הללו    ןדבריו  חז"  נפתרות שהבעיות  של  דעתם  את  נקבל  הבינו  לאם  אשר   ,

(, אלא שבסוף דבריו מודה  ז-וטוב ראשון של פסח )המוזכר בפסוקים    יוםהיא    המוזכרת"  שבתשה"
 :  טוסגנונית מסוימת בפסוק -כזו יוצרת בעיה לשונית שהבנה ןרמב"

( לא יתכן לפרש אותם יום טוב, אבל ' טו( 'ושבע שבתות' )פס' טז' )פסתהשביע  'ממחרת השבת    אבל
וא"  בו תרגם   שבוע.  לשון  הוא    כ אונקלוס  כי  אמרו  והמפרשים  אחד,  בפסוק  לשונות  שתי    דרך יהיו 

 (.:די ')לשון ערים( להם' )שופ יםר  י  ע  )לשון חמורים( ושלשים  יםר  י  ע  שים כבים על שלֹצחות, כמו 'ר  
מדוע חש    ןרמב"  דברי הסבר:  לבנו    ן"רמבטעונים  תשומת  את  להפנות  "לצורך  מהי  זה?   דרךעניין 

רמב"   ולמהצחות",   או    ןאפיין  פסוק  באותו  שונות  במשמעויות  מילה  אותה  של  הופעתה  את  כך 
רמב"הקשר השווה  ואיך  בשופ  ן ?  לפסוק  שלנו  הפסוק  בשתי  'י  טיםאת  מדובר  שונות    מילים, ששם 

 ר( שבמקרה נשמעות אותו דבר )הומונימים(? יר ומלשון עי  )מלשון ע  
פנים. בתחילת התקופה, אצל חכמים    רבהוא  הביניים    ימיפרשני    אצל"  צחותבאפיון "  השימוש

, מציין המונח הזה בעיקר שימוש נכון (980  –  920)  סרוקומנחם בן  (  942  –  882)  כגון ר' סעדיה גאון
הלשון   בכללי  ראב"והדקדוקוקורקטי  כגון  פרשנים  אצל  יותר,  בדורות מאוחרים  ואילו    –  1089)  ע, 

 , הוא מציין גם קישוטים לשוניים ופואטיים. ואחרים ן, רמב"(1164
, נותן (1140  –  1055)  נדיר ומאלף, הלא הוא 'ספר העיונים והדיונים' לר' משה אבן עזרא  במסמך

התאורטית והקונבנציות הספרותיות בשירת ימי הביניים.    התשתית לנו המחבר הצצה ישירה אל תוך  
של   השמיני  רמב"  הספרבפרק  בעיני    עמונה  שנחשבו  שונים  הבעה  אמצעי    המשורריםעשרים 

הקישוט   הוא  הרביעי  הקישוט  שיריהם.  את  לייפות  מנת  על  השתמשו  ובהם  פואטיים,  לקישוטים 
.  (239)מהדורת א' הלקין, עמוד    המלים ושוני המובן"  עמותינו "יהמכונה 'לשון נופל על לשון', וענ

רמב"  בשער מונה  "  עהזה  כגון  שונות,  מילים  בין  בצליל  דמיון  יש  מקרים שבהם  רק  אכזיב    בתילא 

 
]ערך:  חיים   ,מורשת ספרד, הט"ו –פרשנות המקרא בספרד במאות הי"ג ראה למשל דבריו של אברהם גרוסמן )    1

תשנ"ב,   ירושלים  את  116ביינארט[  הביאה  קודמיו  על  להסתמך  רק  ולא  משלו  חדשים  דברים  להביא  "מגמתו   :)
 אברבנאל להציע הרבה פירושים רחוקים ודחוקים, אך לפעמים מקוריים ויפים הם". 
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)מיכז  כ  אַל   מוחלטת,  :ידא  הב"  פונטית  זהות  של  מקרים  גם  אלא  הוא    כגון(,  הבא שאותו  השיר  בית 
" גבירול:  אבן  לר' שלמה  אגזור    וטעמומייחס  עדי  תימן    ואומרמר  הוא מזמן  הכי  )שם,   2" ואומר// 

הפונטית   מסתבר,  ואולם.  (241עמוד   הזהות  של  המקרה  נחשב  המשוררים  מן  חלק  בעיני  שלפחות 
 ( 1070  –  1000)  שהרי ר' יהודה אבן בלעם  –אולי בגלל הקושי הגדול שביישומו    –בפני עצמו    לסוג

 ספר שלם, 'ספר הצימוד', רק לתופעה זו.   הקדיש
על לשון' עם זהות פונטית, הוא שפתח   נופללמקרים של 'לשון    ניתןהמעמד המיוחד שש  ייתכן

רמב" כמו  לפרשנים  תופעה    ןפתח  דומה   זולהשוות  אך  במהותה  השונה  אחרת,  לתופעה  דווקא 
מילה   אותה  הופעת  חיצונית:  הקשר.    בהוראותמבחינה  באותו  ההשראה    לאשונות  שאת  הנמנע  מן 

דווקא   קיבלו  הם  זו  של  מלהשוואה  המקרה  את  המחבר  מזכיר  ששם  בלעם,  אבן  של  הצימוד'  'ספר 
" הוראות    הבאה"  רמזו  המילה  ה  הפוכותבשתי  בהושע  ורפואה(  היה  :יג)מחלה  ברור  זה  במקרה   .

שאין   ששתי  מדוברלפרשנים  אלא  בלבד,  בהומונימים  המילה    כאן  של  זרייה,  ההופעות  מלשון  הן 
זרייה  , היינו הרפואה  , ושמדובר בנדידת משמעות )מטונימיה( מן הזרייה המחלה   -  אל הדבר הטעון 

 ואברבנאל על אתר(.   ע"ראב)ראה פירושיהם של 
עמ  ')מהד  ב'ספר הצימוד'  ערךהגלומה באותה תופעה משתמעת מאותו    הבעייתיות      וד  אברמסון, 
101)  : 

'חליו' הכתוב  האחד כי הוא כמו  יורה  'ויהודה את מזורו',  יגהה  למעלה:  'ולא  וענינו כפול. והשני:   ,
שיאמר   הפותררפאות. ויתכן היותו כראשון. וזכרתי אותו עלדרך פתרון   –', פתרו בו פותרים  מזור מכם

 .  שהוא הפך
אפרים את   וירא"-מקביל ללאבן בלעם ספק שעניינו מחלה, הואיל והוא    איןאת מזורו"    ויהודה"  לגבי

  שקדמו ' יש לו ספק: מצד אחד נראה לו לפרש כמו המפרשים  מזור חליו". אולם לגבי 'ולא יגהה מכם
" רפואה, אבל מצד שני  כן, בתופעה    יתכןלו, מלשון  כראשון". אם  פירוש    ל"הנהיותו  בין  יש מתח 

באותו הקשר, ולכאורה הדבר הזה   האחרותוההקשר לבין פירושה בהופעותיה    ההמילה על פי הסבר
 בהירות בכתבי הקודש. -גורם לספק ולאי

"  ן"רמב ו  בעייתיתהשבת"    ממחרתהיה מודע לכך שהבנתו את הביטוי   הדברמן הבחינה הזאת, 
פשרה: אמנם יש חוסר בהירות בצורה שבה התורה מתנסחת,    מעיןהטריד אותו. פתרונו לבעיה הוא  

קישוט לשוני. כלומר,    הואושונים כמוהו כשימוש בהומונימים,    במובניםאבל השימוש באותה מילה  
, ואין חוסר קההאסתטיוהיופי    למעןבמקרים מסוימים התורה מוכנה להקריב את הבהירות העניינית  

 .נכוןבהכרח שהוא איננו מעיד הבהירות העולה מפירוש זה 
תכונותיו    פשרנות בין  נמנית  איננה  זו  אברבנאל  הפרשניות מעין  שהתורה   ;של  האפשרות  את 

  ויאמר, ":כא ח  'ברל. בפירושו לו וכ  לומכאותה מילה במובנים שונים הוא שולל  בהקשר אחד  תנקוט  
 כותב:  הואריו", מנע   רע האדם יצר לב   כי  האדםלקלל עוד את האדמה בעבור   ףס  א  אל לבו לא  ה'

קללת האדמה מפני אדם    כנגד   –כתב שאמר 'לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור האדם'    ע"הראב
בשר'   כל  לשחת  אוסיף  'לא  ושאמר  השחתת    –הראשון.  שיצטרך  המבולכנגד  לא  אם  פירש  ויפה   .

אדם הראשון הפרטי.   על   -)כמושג כללי, האדם במהותו( ו'בעבור האדם'    בכללו   -לפרש 'לב האדם'  
 .  יבא שם א' בהבנות מתחלפות אחד נכון שבפסוק    ואינו

מסכים    כמו אברבנאל  אין  ההומונימים.    ןרמב"  לדעתכן,  תופעת  לבין  זו  תופעה  בין  להשוות  שניתן 
ת אש מתוך  לַבַּ אליו בּ  ה'מלאך    וירא",  , שאלה ב'( 28)מהדורת שוטלנד, עמוד    ג-:בג  'בפירושו לשמ

וירא והנה הסנה   א    באש  ער בּ  הסנה  ויאמר משה אס  כ  והסנה איננו  ואראה את המראה הגד  ל.  ל  רה נא 
 ", הוא כותב:  הסנה יבערהזה מדוע לא  

באש'    המפרשים ש'בוער  זה  על  דולק...    -משיבים  הסנה'  וענינו  יבער  לא  ההפסד    -'מדוע  ענינו 
משותף   בדרך  בוער  לשון  כן  אם  ובא  הרמב"  בשניוהשריפה...  שכתב  היות  ועם  האלה.   ןהפסוקים 

ספק   אין  להם',  עיירים  ושלשים  עיירים  על שלשים  'רוכבים  כמו  כן,  לדבר  שדרך צחות לשון הקדש 
הכתובים.   בפשט  מאור  זר  גמור,    אין  כישהוא  שתוף  משותפים  שהם  בשמות  אלא  הלשון  צחות 

 . בהם שתוף כי אם קרובים בענינם, כשם בוער  שאיןכעיירים אשר זכר. ולא במה  
של אמצעים לשוניים מסוימים, כגון הומונימים, וגם לדעתו    האסתטיאברבנאל שולל את הממד    אין

. ברם, השימוש באותו שורש במובנים שונים איננו בגדר לשון צחות, ואין  לעתיםהתורה נוקטת אותם  
עניין   נוקטתהתורה   שהרי  התופעות,  שתי  בין  בהבחנתו  אברבנאל  צודק  מסוימת  מבחינה  אותו. 

שאותם ראינו    ע"רמבשייך במהותו לתופעת 'לשון נופל על לשונו', כפי שמשתמע מדברי    ההומונימים
ולא  לעיל  שונות  בהוראות  שורש  אותו  או  מילה  באותה  השימוש  לבין  בינו  ואין  ייתכן  כלום,  אבל   .

 
 (. :לוא  א; דה":יאלו  'ואומר, שניים מבני אליפז, בנו של עשו )בר תימן    2
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מדאגתו   נובעים  אלא  טהורים,  ספרותיים  אינם  אברבנאל  של  שמניעיו  של   לבהירותמאוד  הסגנון 
 התורה.

השבת". מצד אחד אין  ממחרתכך ובין כך יהיה מעניין לראות איך אברבנאל יפרש את הביטוי " בין     
הקשר. אותו  השימוש במילה אחת במשמעויות שונות ב  את, כי שולל הוא  ןהוא יכול לפרש כמו רמב"

שבוע, כמו בשתי הופעותיה האחרות של המילה   מלשון"  שבתמצד שני, אם הוא מפרש את המילה "
רק   לא  למסורת חז"  שהדברבאותו הקשר,  מנוגד  לא תמיד מפרש הלכות בהתאם    ליהיה  )אברבנאל 

יהיה בכך משום הודאה בטענתם של הקראים שיש לספור את ספירת העומר החל    אלאלמסורת זו(,  
 המועד, ולא ממוצאי יום טוב ראשון של פסח.   חולממחרת שבת 

לאברבזו  דילמה       שגרמה  היא  הפרשניים,  עקרונותיו  על  להתפשר  מוכנותו  חוסר  עם  יחד    נאל , 
 השבת":  ממחרתחדש ומקורי ל" פירושלהציע 

ביום הביאכם    זכר כאן בשם    נקראהעומר, שהנה    אתשתהיה התחלת הספירה ממחרת השבת  שבוע 
לזכרון היום השביעי שהוא שבת בראשית, ולכך    שבתהשמיטה, כי כל שנה שביעית תקרא    כמו  'שבת'

. ועל שמו אמר 'שבע שבתות'.  שבעת ימי החג נקרא שבת  התחלת   שלהיותואמר כאן 'ממחרת השבת'  
 .'השביעיתואמר 'ממחרת השבת 

בשתי הופעותיה    כמוכאן במשמעות של שבוע,    באה "  שבתל מדגיש אברבנאל שהמילה "וכ  ראשית
יום טוב. ואולם משמעות    היינו  ,או של שבתוןיום השבת  האחרות באותו הקשר, ולא במובן הרגיל של  

" המילה  של  סמנטית    אינה"  שבתזו  הרחבה  הסברו   שלאלא  פי  על  בראשית.  שבת  המקורי,  מובנה 
ה  אברבנאל  של  משמעותהפילולוגי  של   בעקבותהמילה,    תרחבה  השביעי  היום  השבת  יום  היות 

שבע יחידות זמן, כגון שנת השמיטה וכגון שבוע חג הפסח.    לציין התחלתו של כל מחזור בןהשבוע,  
היא    ; שלדעת אברבנאל המילה "שבת" בביטוי "ממחרת השבת" באה במשמעות של שבוע  אפואיוצא  

 ליום טוב ראשון של פסח.  –נגזרת מן המובן הרגיל של שבת בראשית, אבל היא מתייחסת דווקא 
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